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 מבוא

 זהו ספר על יהודי אירופה הלטינית בימי הביניים. אין זו היסטוריה המתמקדת
 במאורעות. יש בה אזכורים בשפע של אישים, מקומות ואירועים, אך לא עלילה
י  מוגדרת שתוליך את הקורא מארץ אחת לרעותה. הקורא לא ימצא כאן דיווח דקדקנ
 אודות יישובים, או רשימות של קהילות שחרבו ונבזזו, אף לא רשימה משלימה של
 קהילות חדשות שתפסו את מקומן במהלך נדידת היהודים מזרחה, תוך שהם נוטשים
 את מערב אירופה, בעיקרו של דבר עד ראשית העולם המודרני, ב־1500 בערך. קיימים
 מחקרים מעולים המכילים מידע זה, וניתן למצוא אותו אפילו בעבודותיהם של גרץ
 ודובנוב, וכמובן, אצל םאלו בארון האנציקלופדי. עבודות אלו תוקנו ועודכנו לא מכבר
נגית מאת ויליאם צ׳ ג׳ורדן ומחקרו של  באורח יסודי, כמו המחקר על צרפת הקפטי
 רוברט ס׳ סטייסי על יהודי אנגליה, העומד להופיע. ״גרמניה יודאיקה״ המורכב מספק
 אוצר מידע בלתי נדלה. לכרך המקביל שלו, בן מאה השנה, ה״גאליה יודאיקה״, יש
 עדיין ערך רב. העבודות הללו צוינו בביבליוגרפיה ארוכה של מאות ספרים, המצויה

 בסוף הספר, שאף היא עודכנה מאז הופעת המהדורה האנגלית בסוף 1992.
 ספר זה בנוי סביב שורת בעיות ומושגים. בהתאם לכך, דיון ארוך יוחד לגירושם של
 5,000 או פחות יהודים מאנגליה, אבל רק דיונים קצרים יותר עוסקים בגירושים
 מארצות אחרות, שבהן היתה אוכלוסייה יהודית גדולה בהרבה, משום שהמידע הנוגע
 לאנגליה עשיר במיוחד, עשיר אף מן המידע העומד לרשותנו אודות צרפת. אנגליח
י הגירוש ברורים באמת, ומובנים מבחינת נ ו  היא אכן המקום היחיד שבו מנגנ
 אפשרויותיהם ותמורותיהם השונות, גם ביחס להתאמתם לגירוש יהודים ממקומות
 אחרים. שוב, שפע פרטים הביא לכך שאתעכב על התרבות היהודית המוקדמת
ז  באיטליה, בייחוד לפני שנת 1100, ובאינטנסיביות רבה מזו שהושקעה בתרבות אשכנ
 המוקדמת. עושר זה סלל את הדרך להבנת התרבות עצמה, ולא זו בלבד, אלא גם
 להבנת משמעויותיה: תרבות גבוהה, תרבות מלומדת, כלומר, היחס ל״תרבות נמוכה״,
 תרבות היום־יום וחיי ההברה. החיפוש אחר מטרות דומות עורר כתיבת פרק בנושא
ות(שיחד עם הפרק על הקהילה, ובמידה מסוימת גם הפרק הדן בחסידי אשכנז,  הפרשנ
 מספק את הפרטים הבסיסיים אודות תרבות אשכנז הגבוהה). אברהם גרוסמן, ישראל
 תא־שמע ואפרים א׳ אורבך הרבו לכתוב, כמובן, אודות אסכולות מסוימות ותלמידי
 חכמים מסוימים. השאלה שאני מעורר כאן היא, כיצד פעלה הפרשנות ככלי־עזר
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א  מבו

 חברתי ובגשר טקסטואלי בין עולם הספרים לעולם של המציאות ושל בני האדם.
 רצון זה להגיע לראיית־על הביא לחיבורו של פרק על שלטון קהילתי יהודי במסגרת
 תיאוריה פוליטית ימי־ ביניימית בכלל, כשם שהחיפוש אחר יצירתיות יהודית הפך את
ז להכרחי. יהיה שיפוטנו אותם אשר יהיה, הם היו התופעה  הפרק על חסידי אשכנ
 הבולטת ביותר בקרב יהודי אשכנז: השקפתם, עמדותיהם ומנהגיהם הם, אולי, המפתח
ות האשכנזית בכלל, שלא לדבר על היחס שבין מנהיגות, למדנות ומבנים  למנטלי
 חברתיים. כמו כן, דובר רבות במקומות אחרים על רבנים, על הרקע המשפחתי ועל
 שלשלת מסורות הלימוד שלהם, קל וחומר על החוקים וההלכות הנוגעים לנישואים
 ולמשפחה. פירות לימוד זה נוצלו כאן במלואם, בייחוד במקומות שבהם הנושא הוא
 רבנות, לימוד ומוסדות קהילתיים. אך נוסף כאן מימד המשפחה היהודית בימי הביניים,
, במשמעות שייחסו למונח זה מלומדים כג׳ורג׳ דובי, כריסטיאן  ובייחוד כתא משפחתי
 קלפיש או דייויד הרליהי, וברוח מחקרו רב־הערך של יעקב כ׳׳ץ בנושא מבנה חמשפחה

 היהודית המודרנית המוקדמת.
 סוגיות מסוימות אולי נדונות תחת כותרות בלתי צפויות. אין בספר קטע שלם העוסק
 כולו בפולמוסים ובמחלוקות. עם זאת, הנושא מופיע בו, והוא שזור דרך קבע במארג
 דיונים רחב יותר אודות הכנסייה והיהודים. יהודי ספרד - ובאורח דומה, בעצם, כל
 קיבוצי היהודים שרק לעתים נדירות מטפלים בהם כביחידות נפרדות - זוכים כאן
 להתייחסות בהקשרים שונים, בפרקים רבים, אם בנוגע למיתוסים, לקהילות ולתלמידי
 החכמים שלחם, ואם ביחס לעימות בינם לבין המלכים והכנסייה, וכמובן ביחס לגירושם.
ע שלם מוקדש לתקופה הוויזיגותית. יתר על כן, ספרד היא ייחודית - אין זה משנה ט  ק
 באיזו מידה היה מן המשותף בינה לבין קיבוצי יהודים אחרים בימי הביניים - וטרם
 הגיעה העת לטפל בה בדרך הםינתיזה והתמצות. יש להביא לידי גמר עבודות בסיסיות,
 לרבות רביזיה לעבודתו החלוצית של בער, בעקבות היוזמה של קריגל, וסינתיזה של
 היצירה האינטלקטואלית הספרדית בתחומי הפילוסופיה והקבלה, בלוויית השלכותיה

 החברתיות, בעקבות פריצות הדרך החשובות של אידל, םפטימוס ואחרים.
 מובן מאליו שזוהי מלאכת פרשנות, אך כזה היה גם חיבורו הסינתטי של בן־ששון
 על ימי הביניים, שהציג את הנושאים על־פי מושג האחדות היהודית והתודעה היהודית
 המאוחדת, והדגיש בהכרח את התפיסה הרחבח יותר מתיאור ופירוט. רוח הפרשנות
 שורה בכל שורה ושורה בספרו של יצחק בער על ספרד הנוצרית: דהיינו, הצהרת
גע לאחדותה האורגנית של ההיסטוריה היהודית, ״תולדות עם ישראל, ו  חפתיחה שלו בנ
עד ימינו, קשורות קשר אורגני, וכל פרשה ופרשה לעצמה עשויה ללמד על  מתחילתן ו
 טיבו ועל התפתחותו של אותו חכוח ההיסטורי המיוחד במינו, שהכל מודים בגדולת
 ראשיתו ותוהים על פשר עתידו״. כאן ניסיתי להמשיך במסורת זו של פרשנות, במטרה

 לעורר ויכוח ודיון מחודש.
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א  מבו

 לכן, זהו ספר שנושאו הוא יהודי אירופה הלטינית בימי הביניים - יהודי אנגליה,
 צרפת, הקיסרות ואיטליה - אך מבלי לגרוע מערכם של יהודי ספרד, ובמידה מסוימת
 אפילו יהודי המזרח המוסלמי. הספר מתמקד במערב הלטיני, משום שביקשתי להתחקות
 אחר התפתחותה של סידרת מושגים אינטלקטואליים ומציאויות חברתיות שמקורה שם,
 במהלך תקופה ממושכת. להערכתי, ראשיתה של תקופה זו בפאולוס והיא מסתיימת
 במאה השש עשרה, עם האפיפיור פאולוס ה־4. אבל נקודת המוצא שלנו היא המאה
 החמישית, כאשר השלטון העצמי היהודי בארץ ישראל הגיע לקצו, מושגים נוצריים
 חדרו למשפט הרומי הקיסרי, והאפיפיורות, בהנהגת גרגוריוס הגדול, קבעה עיקרים
 מתמידים באשר ליחסי יהודים־נוצרים. תקופה זו מגיעה לשיאה עם גירוש היהודים
 מאנגליה ומצרפת ב־1290 וב־1306. הדיונים הקצרים המופיעים בהמשך, שבהם הספר
 מסתיים, נועדו לכוון את הקורא אל התפתחויות שחלו במאות הארבע עשרה והחמש
 עשרה; התפתחויות, שבאותם מקומות ספורים שבהם התגוררו עדיין יהודים, בייחוד
 גרמניה, התבטאו לרוב בתקיפות ובחורבן. החידושים הבודדים שחלו בחיים היהודיים
 הפנימיים באותה תקופה מצוינים כאן בדיון הקודם, על הקהילה היהודית. הספר מסתיים
 בדיון על ייסוד הגיטו ^האיטלקי, משום שאירוע זה מסמל את שיאו של המעגל

 התיאולוגי המוצג בפתח הספר.
 נתקדם בדרך כרונולוגית, ולעתים גיאוגרפית. במיוחד נבקש לדעת כיצד התמודדו
 היהודים בחברה הנוצרית הימי־ביניימית, ואיך החברה הנוצרית של ימי הביניים
 התמודדה עם היהודים. נשאל היכן חלקו יהודים ונוצרים רעיונות, פרספקטיבות ונהגים
 משותפים, והיכן נפרדו דרכיהם. האם המשותף, בייחוד במורשת הדתית, סייע
 להתמודדות או סיכל אותה - ושמא ההתמודדות היתה מוצלחת ביותר במקום שפיצול
 שרר בו, היכן שדרכיחם של יחודים ונוצרים נפרדו? בתחומים רבים היתר. חחברה
 הנוצרית הימי־ביניימית מרוחקת מאד מזו של היהודים. ליהודים לא היתה אצולת
 לוחמים, לפחות לא מחוץ לספרד, שבה היו אולי יהודים שחיו על חרבם. כמו כן,
 היהודים לא ביססו את מבני הכוח שלהם, בין אם פוליטיים ובין אם אינטלקטואליים,
 על עוצמה פיסית או בעלות על אדמה. כתוצאה מכך, יהודים היו חופשיים להדגיש
 מבנים קיימים זה מכבר של התא המשפחתי, ולהמעיט בחשיבותן של משפחות
 מורחבות, על הצורך בפעולה מחוכמת בנושא הירושות שהתלווה אליהן. בנוסף על כך,
 לא היתה כמורה (clergy) מובהקת - ודאי שלא במובן של כמורה כמעמד נפרד -
 שיוחסה לה קדושה מיוחדת. אף לא היתה ליהודים תפיסה קלריקלית של חברה. אם כל
 אלה הם ״לאוים״ בתרבות היהודית, הרי שהם היו מאפיינים חיוניים של החיים הנוצריים
 בימי הביניים. עם זאת, בדומה לנוצרים, הדגישו היהודים את מרכזיותה של ההתנהגות
 הדתית. וחשוב מזה, יהודים ונוצרים כאחד הסכימו שהתנהגות זו חייבת לזכות בהצדקה
 פרשנית - כלומר, באמצעות פירוש טקסטים שהתקבלו והחלת הפירושים הללו על
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 אירועי התקופה. כמו כן, הפרשנות סיפקה את הבסיס לעשייה אינטלקטואלית
 וחברתית, ובאותה מידה גם דתית - בשני התחומים; היא המציאה כלי־ עזר לתרבות,
 למוסדות ולמיתוסים. יתרה מזו, יהודים ונוצרים פירשו את אותם טקסטים. אלה ואלה
 התעמקו במיוחד בתנ״ך העברי, ישירות ובאמצעות השלמות מבארות מאוחרות יותר,

גמת הברית החדשה או המדרש היהודי.  דו
 ואולם, פירושים נוצריים ויהודיים לטקסטים נתונים היו לעתים קרובות שונים זה
 מזה באורח יסודי. ההבדלים הללו, כפי שנראה, יצרו את סלעי המחלוקת של הדו־קיום
 היהודי־נוצרי בימי הביניים, מפני שיהודים ונוצרים היו חלוקים בדעותיהם בייחוד
קבע בטקסטים של המקרא העברי כיורש הנבחר, בצו האלוהי של  בשאלה מי מהם נ
 כתבי הקודש. מתוך מחלוקת אינטלקטואלית זו צמחו חיכוכים מושגיים, חברתיים
 וכלכליים. תוצאה נוספת היתה עיוות. התמונה הנוצרית שציירה הפרשנות בעיני
 היהודים, ולהיפך, הביאה לדימוי של האחר, שלעתים קרובות לא היה דבר בינו לבין
 דמותו של האחר במציאות. ואכן, החיכוכים, העיוותים והדימויים המסולפים הללו הם
 שהיו אחראים לאי הצלחתם של יהודים ונוצרים לחיות בצוותא, בנוחיות ובשלווה.
 היהודים הגבילו את מגעיהם עם הנוצרים ואף יותר מזה, עם הנצרות עצמה. הנוצרים,
 בייחוד שעה שמוםדותיהם הדתיים והפוליטיים התפתחו, עוררו תחילה - ופעלו אחר כך
 בהתאם - את השאלה האם ניתן יהיה לכלול את היהודים בחברה חימי־ביגיימית, או

 שמא הם מיעוט שאינו בר־ טמיעה.
ות לפחות על כמה מן השאלות הללו, ולעשות זאת לא רק  הייתי רוצה לנסות לענ
 על־ידי חקר פעולות הגומלין שבין יהודים לנוצרים, אלא גם מתוך למידת עולמם
דע  הפנימי של היחודים, תחומים שהיו שייכים במהותם להם, ולחם בלבד. רק בדרך זו נ
 מהי המשמעות של היות יהודי בימי הביניים. אנו מבקשים לדעת כיצד ניהלו יהודים
 את השלטון העצמי שלהם ואלו תיאוריות ממשל חם פיתחו. יתרה מזו, איזה קשר היה
ינים מעשיים אלו לבין נושאים אינטלקטואליים, ובייחוד לימוד התנ״ך  בין עני
 והתלמוד? כמו כן, היהודים יצרו הגות חיםטורית, ליטורגית וחסידית, שמן הראוי לייחד
 לה תשומת לב. ייבחנו גם חאידיאלים חמשפחתיים שלהם, שהיו לעתים יוצאי דופן.
 כפי שניווכח, החיים הפנימיים של היהודים דמו לעתים קרובות לאלה של הנוצרים, אך
ד ביסודות יהודיים ייחודיים. יסודות אלו הם שהיו אחראים לעתים  הם ניכרו תמי
 להישרדות היהודים. פרשנות המקרא, ובמיוחד ביאורים הלכתיים, סיפקו לעתים
 קרובות כלים פולמוסיים ומעשיים, שבלעדיהם היתה אובדת ליהודים ההערכה העצמית
 שלהם והם לא היו מסוגלים לבצע מטלות יום־יומיות, הנחוצות לשם התמודדות בעולם

 הנוצרי הרחב יותר.
 ספר זה קורא תיגר על ההשקפה המקובלת לגבי יחסי נוצרים ויהודים בימי הביניים.
 החל בלואי החסיד (בסביבות 826) זכו היהודים ליחס הוגן ואף נחשבו בעלי בריתם של
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א  מבו

 מלכים ושליטים נוצרים אחרים. עד המאה האחת עשרה, ויותר מזה, עד המאה השלוש
 עשרה, הלך המצב והתדרדר. חל פיחות גובר והולך במעמדם החברתי של היהודים,
 ומנת חלקם היתה מסים כבדים וגירושים אכזריים. דוקטרינות של השפלה ונידוי, שניתן
 לייחס אותן, ככל הנראה, לתורות הכנסייה, הפכו לאיום של ממש, בייחוד כאשר
גת ישו הנוצרי) התפשטה והלהיטה את היצרים. האשמה  האשמת יהודים ברצח האל(הרי
 זו - המשקפת, אולי, את ההאנשה הגדולה של דמות ישו בשיאם של ימי הביניים -
 הביאה, בתורה, לראייה של אויב יהודי זומם מזימות. היה צורך לרסן יהודי שכזה,
 ואפילו להרחיקו בכוח. במקורה, היתה השקפה זו נחלתם של המעמדות הנמוכים בלבד.
 אך עד מהרה אימצו אותה גם מלכים, ותוך זירוז ישיר או עקיף מצדם של אנשי כנסייה,

 הם הורו לבסוף לגרש את היהודים מממלכותיהם.
 אך האם באמת היה מהלך מוגדר היטב כל כך של התדרדרות? האם השלטון החילוני
 הימי־ ביניימי בין המאה התשיעית למאה האחת עשרה קיים ברית עם היהודים? ואיזה
 לחץ בדיוק הפעילו כוחות הכנסייה? במקום לנהל רישום של אובדן תמיכת בתי המלוכה
 בעקבות דרישות הכנסייה, אטען שחיי היהודים בימי הביניים המוקדמים הוסדרו בעיקר
,  באמצעות מעמד משפטי וחוקתי מוגדר היטב. כל עוד נמשך מעמד זה היהודים שגשגו
 אף שאין להחליף יציבות, ואפילו רווחה כלכלית, בעוצמה פוליטית, כפי שאכן נעשה
 לעתים. בימי הביניים המאוחרים יותר, בשלהי המאה השלוש עשרה, למשל, הביאו אי
 יציבות בולטת ומעמד משפטי יוצא דופן, שנוצר במיוחד עבור היהודים, לראייתם

 כמכשול ל״טובת הכלל״, מכשול שהמלכים עצמם החליטו להסירו עד מהרה.
 דמותו השלילית של היהודי והיחס השלילי לתפקידו בחברה הוצגו גם במונחים
 שיוחסה להם משמעות רוחנית: הוא היה אויבו המיתי של השלטון הנוצרי. מסיבה זו
 גירשו אותו, בסופו של דבר. דומה שתפיסה כזו מחזקת את התיזה האומרת, שקווי
 הפעולה של הכנסייה שימשו אמצעי בקביעת גורלו של היהודי. ולמרות זאת, למעט
 מקרים נדירים, קווי פעולה אלו לא התבססו על ראיית היהודים כסיכון חברתי. הדעה
 הרווחת לאורך זמן אמרה, שאף על פי שהיהודי היה קשה־ עורף, מעוות, ואפילו
 ״כפוי־טובה״, הוא לא יצר איום רציני להרמוניה הנוצרית הימי־ביניימית. טעויותיו
 וחטאיו יכלו לבוא על תיקונם, ואף ההפרות הזמניות שהסב לשיווי המשקל החברתי היו
 בנות־תקנח. וחוץ מזה, נוכחותו היתר• הכרחית. כהתגלמות הרוע ושחיתות המידות,
 כפי שנחשב היהודי, נוכחותו חיזקה את האיזון - מושג מרכזי במחשבת ימי הביניים -
 בין אמונה לחוסר אמונה, בין שכר לעונש. לפיכך, באורח פרדוקםלי, הכנסייח -
 כמוסד, ובניגוד לאי־אלו קיצונים מבין אנשי הכמורה שלה - לא היתד• הכוח שהוביל
 לנקיטת צעדים דרסטיים. במקום זאת, מטרתה המוצהרת של מדיניות הכנסייה ביחס
ות סלקטיביות, גם אם  ליהודים היתה השגת יציבות; השיטה הורכבה משורה של תקנ
ים(מפתיעה י נ ות שהשתנו אך במעט במרוצת ימי הבי  קשות לפעמים - יתר על כן, תקנ
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